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RESUME

Dans ce présent travail je traiterai des themes trouvés dans La

Parole Méteque, un magazine pour les femmes immigrantes au Québec. Vue

I'hétérogénéité du magazine, je 'examinerai aussi dans un contexte féministe et

postmodeme a la fois.
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Introduction

Bien qu'il existe beaucoup de différences entre le Québec et les
autres provinces du Canada, il y a aussi des éléments qui lient cette province
aux autres. Le Canada est considéré comme un creuset de multiples
nationalités, et le Québec n’est pas exclu de ce phénoméne démographique.
Le Canada regoit plus de 200 000 immigrants chaque année; entre 17 a 18%
de ces immigrants choisissent le Québec comme terre d’accueil. Ces
immigrants viennent d'un grand nombre de pays: de Haiti, du Chili, d’ltalie...
mais ils partagent souvent un dénominateur commun sous forme de réve: la
possibilité de recommencer une nouvelle vie dans un nouveau pays.
Néanmoins, ils partagent aussi des difficultés. Souvent, ces nouveaux
immigrants ne parlent ni anglais, ni frangais. lls sont isolés de tout ce gqu'ils
connaissaient avant leur arrivée au Canada. llIs souffrent souvent d’'un choc
culturel, ne connaissant pas toujours les coutumes et les pratiques culturelles et

sociales du Canada.’

' Une anecdote pour illustrer ce point: le fils d’'une famille italienne m'a dit
qu'une fois, aprés leur arrivée au Canada, ils ont acheté un cochon vivant dans
une ferme locale. lls I'ont emmené chez eux et 'ont abattu dans I'arriére-cour
de la maison. Apreés cela, ils ont allumé un grand feu, et ont mis le cochon
dans les flammes pour briler le poil avant de I'écorcher. lls ont continué a
enlever les entrailles et a le couper en morceaux. Aprés avoir vécu dans une
ferme en ltalie, ils ne savaient pas qu’on n’abattait pas les animaux en ville,
mais qu’on pouvait acheter de la viande dans une boucherie. Quand les
voisins ont commenceé a se plaindre, les nouveaux-arrivés, ne connaissant pas
les coutumes au Canada, se sont sentis humiliés.












consacré a une analyse de la revue, et tente de répondre a une double
question a laquelle nous aura conduit notre étude. Au niveau intrinséque
(textuel), nous nous demanderons si GBS a répondu aux critéres définis dans
le premier éditorial®, & savoir l'inclusion de la diversité des voix de femmes

migrantes. Au niveau extrinséque, nous tenterons d’inscrire cette diversité

dans le cadre de la critique contemporaine.

® 1) "un magazine féministe pour intégrer la parole des femmes immigrantes
au mouvement féministe québécois", 2) "un véhicule facilitant I'intégration des
voix universitaires féministes", 3) un magazine a |'aspect multidimensionnel et
multidisciplinaire" (No 1, printemps 1987, 4).
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hommes aux universités ou aux institutions d'enseignement supérieur (Dumont,
et al, 437). Avant les années 60, le domaine de I'université était surtout
masculin; les femmes n’étaient pas encouragées a la fréquenter parce qu'il ne
fallait pas d’éducation, disait-on, pour étre une bonne meére, une bonne épouse
et une bonne ménagére. Néanmoins, avec la Révolution Tranquille, une prise
de conscience de nouvelles possibilités pour la femme s’est fait jour au-dela du
moule traditionnel créé pour elles. Le nouveau systéme universitaire avait trois
objectifs principaux: écoles mixtes, gratuité, et accessibilité... ce qui allait
donner lieu a I'émergence d’'un systeme d’éducation qui sert les besoins, non
seulement des hommes, mais aussi des femmes.

Les changements dans le systeme d'éducation ont permis aux
femmes d’entrer dans la main-d'oeuvre pendant la Deuxiéme guerre mondiale.
Beaucoup d’hommes étant partis outre-mer, c'étaient les femmes qui
travaillaient dans les usines, produisant le matériel de guerre. Aprés la guerre,
elles ont subi la pression de la part des hommes, de la société, et aussi des
autres femmes afin de rendre leurs emplois aux hommes et de retourner au
foyer. Néanmoins, leur expérience leur avait offert un eéchantillon de la realité
du monde du travail, du monde des hommes, et beaucoup de ces femmes ont
quitté leur emploi avec amertume et ressentiment. Plus tard, les années 60 ont
ouvert une nouvelle possibilité pour les femmes, surtout les femmes mariées,

d’entrer dans le monde du travail: "Since there were not enough men,
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de La Parole Méteque j'explique qu'est ce que c’est que La Parole
Méteque, qu'est ce que c'est que le renouveau parce qu’il y a une
femme qui m'a envoyé une lettre... Gloria Escomel... en protestant
contre la notion de renouveau féministe et j'explique ¢ca. Méteque
veut dire étranger, mais dans tous les sens. Et moi, je pense que
nous somme la majorité. Nous sommes des étrangéres dans la
société canadienne et d'ailleurs dans le monde. Mais je me limite au
Canada. Et nous devons nous battre pour nous réapproprier la
parole, d'ol la notion de méteque.

Alors c’est vous qui avez commenceé La Parole Méteque.

Oui, je suis la fondatrice et la directrice. L’idée de ce magazine est
née parce que quand La vie en rose existait, c'est un magazine qui
est entierement pensé, congu par des femmes blanches et
catholiques, et il n'y avait aucune place pour la cause des femmes
immigrantes. Et quand j'ai demandé a Frangoise Guénette pourquoi
on ne réserve pas quelques pages pour les femmes immigrantes elle
m’a répondu en toute sincérité et avec véracité que la cause des
femmes immigrantes n'intéresserait pas les Québécoises. C’est la
vérité, c’est la vérité. La cause des femmes immigrantes
n'intéresse pas les femmes québécoises. Si vous demandez a une
Québécoise dans la rue ce qu’'elle pense des femmes immigrantes
elle s’en fout, d'une part c’est son droit, je le respecte. C’est triste
pour nous qui sommes immigrantes, mais c’est le droit des femmes
québécoises de ne pas s'intéresser a notre sort. Seulement, je veux
dire a tous les Québécois que si vous ne vous intéressez pas a
notre sort ne nous obligez pas a nous intéresser a votre sort et a
votre culture et a épouser votre cause de l'indépendance. C'est ca
que je pense. Je dis, si vous voulez que nous travaillions ensemble,
que nous construisions ce pays ensemble, il faut qu'il y ait un intérét
mutuel entre la communauté d’accueil qui est les Québécois qui sont
la depuis 300 ans et nous les immigrants qui venons d’arriver.

Avez-vous des hommes qui travaillent sur La Parole Méteque?

Oui, alors, La Parole Météque est un magazine qui est entierement
pensé, congu par des femmes mais nous n'avons jamais fermé la
porte aux hommes. Si un homme a envie de créer un article sur un
sujet femme, nous l'acceptons.
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Est-ce qu’il y a des hommes qui s’abonnent a La Parole
Méteque?

Parmi nos abonnés et c’est ce qui est intéressant c’est qu’aujourd’hui
parmi nos abonnés la majorité des abonnés sont des Québécoises
pure laine et des hommes Québécois pure laine. Je m’explique... Si
La vie en rose en 1987 avait parié au nom des femmes elle pariait
necessairement au nom de leurs lectrices. Mais avec La Parole
Méteque, j'ai découvert qu’aujourd’hui il y a un intérét des femmes
québécoises pour la cause des femmes immigrantes et que La Vie
en Rose s'était trompé parce que La Vie en Rose représentait une
certaine catégorie de femme et d'ailleurs je crois qu’aujourd’hui en
1993, les hommes ont le droit de parler au nom des femmes parce
qu'il y a autant de femmes que de pensées politiques, que d’idées
politiques et c’est pas pour rien que le mouvement féministe dans le
monde et a travers le Québec est en déroute. Dans les années 60 il
y avait des mouvements sociaux aussi bien anti-militaire, écologique,
féministe. De tous les mouvements sociaux, celui qui a le plus
résisté, c’était le mouvement féministe. Mais dans les années 70 on
se posait des questions. Le mouvement s’est mis en marche. Dans
les années 80, il y a eu la grosse bataille entre les féministes et les
lesbiennes. Les lesbiennes ont écrasé e mouvement féministe. Les
féministes peut-étre n'étaient pas assez fortes finalement. Et
aujourd’hui, dans les années 90, la décennie 90, c’est 'année des
questions... Ou en sommes-nous?... Ou on sont les rapports homme-
femme?... Qu'est ce qui se passe au niveau des relations
amoureuses?... Qu'est-ce que les femmes veulent finalement? Et ¢a
c'est la vraie question qu'on se pose aujourd’hui.

Combien de gens s’abonnent a votre revue?

Il faut que je te dise quelque chose. La Parole Météque depuis un
an va mal parce que depuis un an, depuis ce demier numéro que
nous avons sorti, ¢a va mal parce que nous n’avons pas de
subventions. Nous n’avons jamais eu de subventions. Le magazine
ne marche pas qu’avec la publicité. C'est difficile de mettre la
publicité dans un magazine féministe. C’est ¢a qui est curieux, qu'il
faudra démontrer, c’est qu’on ne met pas de publicité dans un
magazine féministe, mais ce sont les femmes qui sont les plus
grandes consommatrices de la société québécoise. Et ¢a, il faut le
dire. Ce sont les femmes qui consomment le plus a tous les
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niveaux. Ce sont les femmes qui vont dans les restaurants. Ce sont
les femmes qui vont au cinéma. Ce sont les femmes qui voyagent.
Ce sont les femmes qui s’habillent. Et curieusement, on n'accepte
pas la publicité dans les magazines de femmes. Bon, bien sir, ily a
les magazines féminins comme Elle-Québec, ou les torchons qui
publient n'importe quoi, mais ¢a c'est une autre affaire. Alors, la
situation du magazine au moment ou on se parle est stagnante.
Nous allons relancer le magazine en septembre pour essayer de
reprendre notre souffle. Nous allons lancer un appel a toutes les
femmes pour gu’elles se réabonnent.

Est-ce que vous allez faire des changements?

Non, le magazine va continuer comme il était. Mais nous allons faire
un appel de solidarité.’

Vous-étes née ou?

Je suis née au Maroc. J'ai été élevée en Israél et jai fait mes
études en Belgique et a Paris. J'ai immigré au Québec, il y a onze
ans. Mais avant ¢a, j'étais a Halifax et a l'université Laval pendant 3
ans.

Que faisiez-vous avant La Parole Météeque?

Je dirigeais La Tribune Juive qui est un magazine qui existe et qui
marche tres bien.

Dans une discussion générale Ghila a ajouté:

Tout de suite aprés la disparition de La Vie en Rose, La Parole
Méteque est devenu le magazine féministe du Québec parce que La
Vie en Rose n'existait plus, et que les femmes québécoises sont
venues se joindre a La Parole Météque. Moi, je crois qu'it y a de la
place au Québec pour un magazine féministe et qu'il faut un
magazine féministe. Ce qui est regrettable c’est que I'Etat canadien
ne subventionne que leurs petits-amis. Alors, moi, comme je ne fais
pas partie des petits-amis des politiciens de ce pays, je n’ai pas de
subventions. La difficulté essentielle de La Parole Météque c'est que

' Le magazine n'a jamais recommencer.
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nous n'avons pas d'argent pour faire ce magazine. Et ¢a c’est ma
plus grande tristesse.

Avez-vous beaucoup de réponses de vos lecteurs/trices?

Il y a une manifestation d'amour de la part des lectrices qui m’a
impressionnée et qui m'a donné le courage de continuer parce que
les difficultés financieres, je les ai rencontrées il y a déja un an, et je
financais a méme mes comptes personnels. Mais 'amour des
lectrices a fait que j'ai pu continuer le magazine.

Est-ce que vous avez un public spécifique?

Non, c’est tout le monde... Monsieur et madame tout le monde.

Entrevue #2: Montréal, samedi, le 2 octobre, 1993.

AM:

GBS:

AM:

GBS:

Transcription

Comment est-ce que vous choisissez les gens que vous voulez
interviewer?

Alors, les gens que I'on interviewe dans La Parole Météque sont
choisis en fonction de 'actualité. Il y a deux catégories de gens: les
gens d'ici et les gens d'ailleurs. Les gens d'ici sont soit des écrivains
qui ont une nouvelle publication ou une ancienne, des cinéastes, des
réalisatrices, des peintres, des gens du monde de la culture en
général et des arts en général. Et les gens d'ailleurs c’est quand des
auteures sont en passage a Montréal. Les maisons d'édition nous
appellent et nous les interviewons. Donc, le choix s'impose par lui-
méme. Dong, il y a ces deux catégories de gens, a savoir: les gens
qui viennent & nous et ceux que nous allons chercher. Eh bien sir,
il y a toujours l'intérét dans La Parole Météque que la personne
interviewée est féministe, c’est normal,ou que son sujet est féministe.

Comment est-ce que vous trouvez les collaboratrices?

Les collaboratrices, nous ne les cherchons pas. Elles viennent par
elles-mémes. Je dois dire, contrairement a beaucoup de magazines
au Québec qui fonctionnent avec un groupe d'amis, nous, 90% des
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collaborateurs sont des gens que je ne connais méme pas. Ce sont
des gens que je n'ai jamais rencontrés, qui simplement m’envoient
par la poste des textes. Je recois par la poste des articles d'une
grand valeur de gens que je n'ai jamais vus dans ma vie et qui
m’écrivent des Etats-Unis, du Canada anglais, d’'Europe. Et quand
le matériel est de qualité, nous le produisons.

Alors, est-ce que vous choisissez surtout des collaboratrices
immigrantes?

Non, pas du tout. Non. Je ne joue pas la carte de l'immigration.
Pour moi il y a les femmes. C’est a dire, il y a les féministes et les
autres, c’'est tout. Je ne joue pas a cette carte de "political correct”,
je ne joue pas la carte de I'immigration, je ne joue pas la carte de ce
qui est a la mode. Moi, j'ai toujours été hors-nomme. J'ai toujours
été dans la marge, et je dois dire que je ne peux rester que dans la
marge. Je ne fais pas partie de quelque clique que ce soit.

Votre revue est clairement féministe. Est-ce que vous la
considérez aussi postmoderne?

Vous savez, pour parler de postmodernité, il faut d’'abord parler de
modernité. Alors, moi, je crois que tous ces courants de la mode qui
sont modernes, postmodernes, et postmortem, ne m'intéressent pas
parce que moi, j'ai des références comme Simone Welil, la
philosophe, a qui dans mon livre j'ai consacré un chapitre, vous allez
voir. Je pense aux gens comme Rosa Luxembourg, comme Emma
Goldman. Donc, je veux dire, mes référence ne sont pas les
références de la modemité. Je laisse la modemité exister,
disparaitre par elle-méme. Non, je ne suis pas une femme a la
mode. Je ne l'ai jamais été et je ne le serai jamais. Moi, je fais des
choses qui durent, et je veux qu’elles durent.

Avez-vous des liens entre les femmes immigrantes et les
groupes qui aident les femmes immigrantes au Québec?
Comment est-ce qu’elles nourrissent votre revue?

Non, ¢a c’est trés curieux et je suis heureuse que vous m’ayez posé
la question parce que quand j'ai fondé La Parole Méteque j'ai
envoyé des exemplaires a tous les organismes. J'ai pris le bottin
des femmes, j'ai envoyé des exemplaires a tous les organismes
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existant, et on leur a dit qu'il y a un probleme dans le milieu des
femmes. Et je veux dénoncer ¢a parce que je sais que bientdt a
PUQAM il y aura un débat la-dessus. Les groupes de femmes, on
se demande s'ils existent pour servir la cause des femmes ou pour
servir les intéréts personnels des gens qui travaillent dans les
organismes. Et moi, je dénonce ¢a parce que, jusqu'a présent je
n'ai pas vu les organismes servir les groupes de femmes. On voit
des individus qui travaillent dans des groupes de femmes au nom
des femmes et qui ne servent pas les femmes. Je disais que nous
n'avons pas de liens spécifiques avec quelque groupe que ce soit et
je crois qu'aujourd’hui les groupes de femmes dans le Québec ont
d'énormes difficultés de survie, et dans tout le Canada il y a des
campagnes qui sont menées, et contre les groupes de femmes, et
contre les immigrants. J'ai entendu a la radio que le parti réformiste
a tenu des propos contre les femmes et les immigrants. Alors, bien
évidemment, moi, je serai toujours disposée a défendre la cause des
immigrants et des femmes si ces organismes ont leur raison-d’étre.















32

il est temps enfin pour celles et ceux qui confectionnent
I'image de notre société de se rendre compte que les
médias, ordonnateurs et diffuseurs de cet imaginaire, sont
en retard sur les mutations de notre réalité globale.’

Selon les articles de La Parole Méteque qui traitent des médias dans
la société québécoise, il existe deux grands problemes qui feront I'objet de
cette étude: premiérement, la plupart des professionnels qui travaillent dans ce
domaine sont des hommes. Les femmes, les autochtones, et les membres de
toutes les minorités visibles ne sont pas bien représentée. Et le deuxieme
grand probléme c’est, que les médias continuent a afficher des attitudes
sexistes, racistes et stéréotypées.

Un sondage fait par la Fédération professionnelle des journalistes du
Québec, (FPJQ) démontre I'absence des minorités culturelles dans les médias.
Citons les résultats de ce sondage d’aprés Yves Alavo. Du cété des médias
anglophones, 8% des journalistes permanents représentent les 20% d’individus
issus des minorités qui composent la société québécoise. Dans la presse
francophone, les consoeurs et confréres non blancs et n'appartenant pas a la
majorité se comptent sur les doigts d’une seule main: quatre sur un millier de
journalistes salariés oeuvrant dans les principaux médias francophones de

Montréal. Chaque année, le Québec accueille 18% des immigrants qui

® Alavo, Yves. "Médias et minorités: I'égalité d'abord", La Parole Météque,
No. 5, (6-7).












36
subtil, est encore trés évident."' Les compagnies essaient parfois de se cacher
derriere un masque d’humour. Mais cet humour révele encore des attitudes
sexistes. Par exemple, dans son article, Catherine Lord fait référence a une
annonce télévisée. On entend un homme furieux, tempéter contre un
personnage féminin invisible. L’'homme menagait de se débarrasser d’"elle”, de
"la" mettre a la porte et méme de "la" tuer. Lord nous montre que le "punch”
de l'annonce se trouvait dans le fait que c’est en réalité d’'une mouche que le
monsieur parlait pour vanter les mérites d'un insecticide. L’annonce s’était
servie de la violence conjugale (surtout la violence contre les femmes) pour
vendre son produit. Mais si on pense que cette équivoque est si drdle, Lord
nous demande de changer les paroles pour que la personne menacée soit au
masculin, (un "le") "un petit achalant®, peut-étre son enfant (en réalité un
moustique), trouverait-on cette annonce si drdle cette fois?

Souvent les médias, et surtout la publicité recourent a la

pornographie pour vendre des produits:

"1l y a six mois j'ai vu & la télé une publicité pour une céréale (des mini-
wheats); le petit homme qui ressemblait a un "mini wheat" n’était pas sdr du
"coté" qu'il voulait valoriser aupres de sa copine: son cété sucré ludique, ou
son coté sérieux qui montre sa valeur alimentaire. Et bien, le narrateur lui a dit
de montrer ses deux cotés. Et sa réponse fut: (voix "off") “Great idea. She’ll
never leave my side. She'll be my love slave forever”. Cela m’a vraiment
choquée et j'ai pensé immédiatement a "sex slave". Néanmoins, apres deux
semaines, la firme a changé les paroles a..."she’'ll never leave my side. She'll
be my true love forever".
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Dans notre société de consommation, tout est achetable y
compris la simulation sexuelle. Le corps féminin est utilisé
pour vendre des autos, des cosmétiques, des boissons,
de la nourriture et c’est le méme corps qui est vendu dans
la pornographie. En fait I'industrie pomographique n’a fait
qu'imprimer, filmer, diffuser ce qui existait déja: une vision
selon laquelle les hommes consciemment ou non ne
voient pas encore aujourd’hui les femmes comme leur
étant égales socialement.’?

Dans la pomographie, comme dans la publicité sexiste, on ne voit pas toute la
femme. L'image pormnographique met I'accent sur les seins, la bouche, les
fesses, les parties génitales de la femme. Dans un article intitulé La

Pornographie une menace sérieuse, Cécile Coderre décrit ainsi la
pornographie:

Dans la pornographie, les postures que l'on fait
habituellement prendre aux femmes sont celles de la
vulnérabilité et de la disponibilité sexuelle: bouche
ouverte, jambes écartées, regards faussement lascifs.
Pour mettre I'accent sur les organes génitaux, treés
souvent le corps n'est pas représenté au complet, il est
morcelé, i.e. réduit a un corps sans téte et sans jambes
(sauf les cuisses bien entendu) ou encore si attifé de tout
I'attirail fétichiste: bas de nylon et jarretelles, gadgets de
cuir, bottes ou souliers exagérément hauts et effilés,
vétements savamment déchirés (No 15, été 1990, 26).

La femme perd son identité dans la pomographie, qui mutile non seulement
son corps, mais son identité. Cécile Coderre remarque que, dans l'industrie de

la pornographie, les femmes perdent généralement leur nom de famille comme

2 Coderre, Cécile. LA PORNOGRAPHIE une menace sérieuse. La Parole
Méteque. No 15, Eté 1990, 27.
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articles nous font reconnaitre qu'il existe aussi beaucoup de femmes douées.
De plus, ces femmes artistes peuvent devenir des "mentors" pour des lectrices
qui n'osaient jusque la exprimer leur talent. La Parole Météque se donne pour
fonction de faire connaitre et de valider I'art des femmes, créant en méme
temps des modéles. Le savoir, I'éthique et la critique s’en trouvent enrichis.

La Parole Méteque traite aussi du sujet des femmes et des

immigrantes dans le cinéma et dans le théatre. Le théatre est un médium trés
important pour les femmes, car gréce a cet art de la parole dialoguée et de la
représentation scénique, les femmes ne restent pas dans le silence. Le théatre
devient pour les femmes un véhicule d'expression et de communication. On
prend conscience de I'importance des femmes dans le thééatre a partir du
quatrieme numéro. Dans une entrevue, Loréne Mangonés, metteur en scéne
haitienne qui habite toujours en Haiti, débat de la question du théatre et de la
politique: "Peut-on parler de théatre & un moment 60 la tension politique
bouleverse la vie des gens et provoque, dans la ville, de brusques mouvements
de panique?" (No 4, hiver 1987, 37). Cette question fait référence a Haiti qui
souffre toujours de perturbations politiques, et démontre que peut-étre, en Haiti,
il y a des problémes a résoudre qui sont plus importants que de créer un
théatre populaire. Néanmoins, on se rend compte que “la culture et la politique

ne sont, aprés tout, peut-étre pas incompatibles" (No 4, hiver 1987, 37) et



44
gu’une certaine conception du théatre populaire les unit. Par exemple, Loréne
Mangoneés, en parlant de son golt pour le théatre et de la scéne, dit que:

il y a aussi la vie trés théatrale des rues en Haiti. Les
gens vivent, et cela vaut pour les pays d’Amérique latine
en général, de maniére trés trés dramatique, bien qu'il n'y
ait pas beaucoup de thééatres en Haiti, le théatre n’y étant
pas un médium trés populaire. J’aimerais bien que cela le
devienne. Les religions pratiquées ici sont généralement
trées dramatisées. Les religions catholique et protestante
n'y échappent pas. (No 4, hiver 1987, 37).

Alors, selon Mangonés, méme si le théatre n’est pas un médium populaire chez
les Haitiens, il est impossible de le séparer de la vie quotidienne. Mangoneés
veut utiliser le théatre comme véhicule pour montrer aux gens les probiemes
qui existent dans leur société sans que cela devienne de la propagande:

Nous voulons, nous, en faire un outil d'investigation dans
les communautés. Quand surgit un probleme au sein
d’'une communauté, nous organisons une représentation
théatrale, sans apporter de réponse. |l s'agit d’ouvrir une
discussion autour du probleme. Ce sont donc des
techniques qui peuvent susciter des discussions; c’est une
nouvelle maniére de percevoir les probléemes. A partir du
moment ou I'on devient capable de dire un probleme, de
I'exprimer, il existe la possibilité de lui trouver des
solutions...le théatre est une fagon d’amorcer la
discussion. Les gens qui vivent une situation difficile (la
faim, le manque d'eau par exemple) ont davantage la
possibilité de connaitre le probleme et de I'exprimer. (No
4, hiver 1987, 38).

Le théatre populaire et social est une maniére d’'aider les gens a se poser des
questions, a prendre conscience de leurs problemes. Néanmoins, selon

Mangonés, c'est quand le théatre commence a répondre aux questions qu'il
g
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politique de la génuflexion et dit haut et fort ce qu’elle pense” (No 17-18, hiver-
printemps 1991, 6). En parlant de sa vie de théatre, Danielle Zana explique:

Dans le cadre de mon itinéraire de femme de théatre, de
Frangaise, de méteque, traversée a la fois par I'Orient, la
culture occidentale et 'Amérique du Nord, confrontée au
Québec qui fonctionne par rapport a des valeurs
différentes, le théatre m’a apporté énormément (No 17-18,
hiver-printemps 1991, 7).

Danielle Zana se rend compte que c’est difficile de se faire connaitre dans le

milieu du théatre, et donc, elle utilise aussi I'écriture en combinaison avec le

théatre pour s’exprimer:

L'écriture est un processus extraordinaire de précision.
Une fois que les choses sont sur le papier, elle vous
renvoit le miroir de vous-mémes tout en vous mettant a
distance de vous-mémes. Cette mise au monde de moi-
méme m'a permis de clarifier un certain nombre des
valeurs qui m’habitaient, qui me traversaient des orteils
jusqu’a la pointe des cheveux. J'ai eu besoin de faire le
point: qui j'étais, pourquoi je m’étais déportée, déracinée,
pourquoi j'avais choisi le Québec, qu’avais-je a faire ici,
mais aussi dans 'univers ou nous nous trouvons, quel
était mon rapport au monde? (No 17-18, hiver-printemps

1991, 6).
Pour ces trois femmes (Danielle Zana, Loréne Mangones et Jacqueline Fouché)
le théatre offre 'espace de la recherche politique et identitaire. La Parole
Météque, en incluant la voix de ces femmes de théatre, non seulement des
femmes d'ici mais aussi d'ailleurs, joue un rdle important de dissémination et de
validation du théatre des femmes. Ce théatre présenté dans La Parole

Méteque met en scéne des problémes particuliers de nature sociale et familiale.
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en témoignent les premiers mots a la premiére page du premier numéro: “elles
pensent, elles créent, elles analysent, elles voyagent, elles écoutent, elles
lisent, elles écrivent, elles transforment, elles aiment, elles filment, elles gérent,
elles vivent, elles luttent... Vous 'avez deviné, ce sont les femmes de La Parole
Météque" (No 1, printemps 1987, 2). Des femmes citées, un grand nombre
sont des femmes immigrantes, des femmes météques. Dés le premier numéro,
on devient conscient de I'importance de ces femmes; la présence multiple
des femmes devient le lien commun entre les livraisons. Et, comme les
femmes nommées dés le début représentent le niveau de collaboration
nécessaire pour qu'un tel projet puisse aboutir, on ne peut jamais oublier
Iimportance de chaque femme présentée dans La Parole Météque, car c’est
grace a elles que les lectrices (et les lecteurs) remettent en question I'image
traditionnelle de la femme, renouvellent leur savoir, affermissent leur confiance
en elles-mémes, se sentent solidaires. La Parole Météque est une revue qui
s’en prend & la représentation monolithique du féminisme québécois. Mais elle
attaque aussi les stéréotypes qui affectent les immigrantes. Ghila Benesty
Sroka affirme la nécessité de réévaluer la femme traditionnelie:

Par la transformation des mentalités qu'il suppose, ce
renouveau féministe implique un autre rapport aux Autres:
a la femme qui interpelle le monde. Cette attitude
nouvelle risque de balayer nombre de certitudes admises
par les femmes elles-mémes: l'identité des femmes se

révele plurielle et complexe, allergique a toute espéce de
centralisme ou de dominance. Retrouvailles avec une
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pose la question suivante: "Se battre pour le pouvoir est-il synonyme de se
battre pour la liberté?" Et Danielle Debbas de répondre:

le pouvoir fait partie de la liberté de chacun d’entre nous.
Tous, hommes ou femmes, ne désirent pas
nécessairement des postes de commande. Mais pour
ceux et celles qui le veulent, le pouvaoir, c’est la liberté.
Actuellement, les femmes sont exclues, ou presque, du
pouvoir. F.R.A.P.P.E. vise le haut de la pyramide, le lieu
des prises de décisions. Nous sommes déterminées a
participer a I'évolution de la société (No 8, 21).

It existe donc des femmes comme Yvette Roudy et Danielle Debbas qui croient
qu’il faut s'insérer dans les structures existantes du pouvoir avant que la
condition féminine puisse changer. Et ces femmes-la trouvent que cette lutte
pour le pouvoir est en soi féministe. Danielle Debbas, dans son interview avec
Ghila Benesty Sroka avoue que:

certaines femmes ont encore le réflexe de cacher leur

féminisme, craignant d’'étre associées aux mouvements

radicaux et extrémistes du début des années soixante.

Mais revendiquer le pouvoir inclut nécessairement une

action féministe. Le temps du misérabilisme féminin est

terminég, fini le temps des dénonciations. Les femmes ne

veulent plus se plaindre, mais agir. Elles veulent étre
dans le feu de I'action (No 8, 21).

Néanmoins, d’'autres femmes et des féministes veulent changer la condition
féminine sans s'insérer aux structures du pouvoir, comme Madeleine Gagnon.
Dans son oeuvre Retailles, résumée dans La Parole Météque, Madeleine

Gagnon déclare gu’une idée



58

qui revint tout au long de Retailles comme un leitmotiv
c’est que nous ne voulions pas le Pouvair... li est plus
facile de dire ce que le Pouvoir n'est pas. Dans Retailles,
nous avons tenté aussi d’écrire ce qu'il est: cela qui dirige,
organise, domine ou contrdle aux fins d'exclusion ou
d'assujettissement de I'Autre, que cet Autre soit homme,
femme, enfant, Noir ou Juif et que ces fins soient avouées
ou non, conscientes ou inconscientes. Ainsi en est-il
historiqguement du Pouvoir phaliocrate... Nous pensions a
cette époque -- et le pensons encore -- que la gynécratie
ne serait pas meilleure que la phallocratie. Tout Pouvoir
tue. Le Pouvoir, méale ou femelle, c’est la pulsion de mort
en acte (No 7, automne 1988, 40).

Madeleine Gagnon, dans sa définition du pouvoir, m'apparait trop rigide dans
son affirmation que tout pouvoir est absolu (mais elle a le mérite de poser la
question a un niveau philosophique qui fait réfléchir). Elle trouve que tout
pouvoir est dangereux car il a la capacité d'exclure ou de tuer. Le débat se
poursuit et Mair Verthuy, dans un article intitulé "femmes et/sans pouvoir”,
essaie de trouver un compromis entre les deux positions relatives au pouvoir.
Elle dit: "Je n'avais jamais voulu donc qu’on PRENNE le pouvoir. Le
PRENDRE, ce serait 'enlever a quelqu’un d’autre, pensais-je" (No 13-14,
printemps 1990, 9). Elle poursuit:

Je n’ai jamais congu le pouvoir comme un objet que I'on

posséde et que I'on refuse donc nécessairement a autrui.

Je I'envisageais comme quelque chose de beaucoup plus

diffus, et il me semblait important de le redéfinir, de faire

COMprendre que le pouvoir procede de chacun-e d'entre

nous, qu'il se partage, que finalement c’était peut-étre 1a le

sens de I'histoire des poissons dans la Bible (No 13-14,
printemps 1990, 9).
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ainés violentés appartiennent a la gent féminine. 4) Du cété des enfants, 16.2
enfants sur 1000 sont battus au Québec (No 15, été 1990, 14). Selon ces
statistiques, il est évident qu'une grande partie des citoyens sont touchés par la
violence. Larouche affirme que le pouvoir joue un grand réle dans la violence:

En y regardant de plus prés et en comparant diverses

études, on constate que les agresseurs ont recours a la

violence peu importe le type de lien affectif qu'ils

connaissent avec la victime. lls tentent d’établir un

rapport de domination ou ils déterminent eux-mémes les

regles du jeu. lIs refusent de négocier avec leurs

victimes, en décrétant par la force leur solution aux

conflits. lls développent des justifications qui leur

permettent de croire en leur droit de recourir a la violence

conjugale, parentale, ou autres, pour solutionner les

conflits et controler les rapports avec leurs proches. lls

établissent donc les régles a partir de leurs besoins, en

minimisant ceux des individus de leur entourage. lls se

donnent le pouvoir de contréler, de punir par des
chéatiments physiques (No 15, été 1990, 14).

Liliane Cété travaille avec des femmes violentées depuis plusieurs années et
parle de ses expériences personnelles dans un article intitulé "La violence
conjugale... C'est quoi au juste?" qui a été publié dans La Parole Méteque
durant I'été 1990. En parlant des hommes violents, elle dit que "I'élément
déclencheur de la violence peut étre I'alcool, le stress au travail, la soupe qui
n'est pas assez chaude, n'importe quel prétexte ou méme aucun prétexte n’est
nécessaire" (No 15, été 1990, 16). |l semble que 'homme ait recours a la
violence parce qu'il a perdu le controle. Mais Liliane Cété nous montre que

"malheureusement, il n'a pas perdu le contréle. Au contraire, par ces gestes de
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d’hétellerie ou j'apprends un métier..." (No 4, hiver 1987, 18). Les deux enfants
de Marie-Line habitent avec leur grand-meére a Petit-Goave, pendant que Marie-
Line habite et travaille a Port-au-Prince. Elle gagne 50% par mois, mais elle
envoie 20% ou 25% a sa mere et a ses enfants. Elle décrit ainsi sa journée de
travail:

Je me léve deés six heures; je dresse la table, je mets la

demiére main au ménage et je prépare le petit déjeuner.

S'it me manque quelque chose pour le déjeuner, je dois

courir au marché avant de commencer a cuisiner.

Ensuite, il faut ranger les chambres. Une dame vient faire

la lessive, je dois lui remettre le linge sale. Je ne me

couche pas avant une heure du matin. Je me repose

vers sept heures du soir, jusqu’a I'heure du souper (No 4,

hiver 1987, 18).

Il est pénible de constater qu’elle se considére chanceuse uniquement parce
que son employeur ne I'humilie pas!

Les ltaliennes aussi sont nombreuses et font I'objet d’articles. Dans
leur pays, la vie de certaines femmes italiennes, comme la vie de certaines
Haitiennes, est marquée par la pauvreté et la misére. Beaucoup de femmes en
Italie ménent encore une existence d’'asservissement aux hommes. Un
probléme qui cause de plus en plus d'inquiétude est la prostitution.

Néanmoins, la prostitution en Italie ne conceme pas seulement les femmes,
mais peut devenir une "entreprise" familiale. Dans un article intitulé "La

prostitution domestique: vendues a domicile”, Cristina Mariotti nous montre

comment la prostitution est devenue une affaire de famille. Elle la décrit
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comme "la petite industrie ménagere, la prostitution 'comme il faut’ a temps
partiel, consommeée et vendue de porte en porte comme du détergent hors
commerce ou des produits de beauté frauduleux" (No 5, printemps 1988, 12).
Dans cet article, Cristina Mariotti décrit quelques cas récents:

Génes: elle est employée de bureay, il est ouvrier. lls
sont jeunes; ils ont deux petites filles. Ensemble, ils ont
un revenu de pres de trois millions de lires. De toute
évidence, cela ne leur suffit pas. Le soir, aprés le souper,
il conduit sa femme dans la rue, et pour ne pas laisser
seules les petites filles, il les améne aussi. Elles lui
tiendront compagnie dans la voiture pendant ses longues
heures de guet. Les carabiniers l'arrétent presque par
hasard. Les petites filles sont endormies sur la banquette
arriere de l'auto. Sa femme I'a défendu jusqu’a la fin: "Ce
n'est pas un exploiteur. On le menagait de renvoi, alors il
a trouvé cette solution-la pour équilibrer le budget familial
(No 5, printemps 1988, 12).

Dans le numéro 5 de La Parole Méteque, consacré presque en

entier aux femmes italiennes, deux féministes parlent de la condition féminine
en ltalie. La premiére de ces deux femmes s’appelle Rita Testa, une italienne
qui consacre son temps a la cause du Tiers Monde. Selon elle, "étre féministe,
c'est étre consciente de sa condition féminine et de ses responsabilités ainsi
que de sa place dans la société" (No 5, printemps 1988, 8). En parlant du
féminisme du début des années soixante, elle indique que "en ltalie, le
féminisme est apparu trés tard. Nous sommes une société traditionnelle et
catholique. Le mouvement féministe a donc vraiment commencé au début des

années soixante-dix" (No 5, printemps 1988, 8). Comme le féminisme des
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pays américains et européens, le mouvement féministe en ltalie s’est scindé
entre celui des lesbiennes et celui des femmes qui ont cherché “une nouvelle
fagon et une autre raison de vivre avec les hommes" (No 5, printemps 1988, 8).
Dans une société dominée par I'église, et ou celle-ci intervient dans toutes les
facettes de la vie quotidienne, il y a donc des problemes non résolus, comme la
place monstrueuse qu'occupe la pomographie dans la société.

Une autre Italienne féministe, Dacia Maraini, écrivaine, poéte, et
dramaturge a co-fondé un théatre de la femme qui s’appelle le Théatre de la
Maddalena. Pendant les années soixante-dix, "des centaines de rencontres se
sont déroulées a la Maddalena sur des grands thémes tels [a violence, la
sexualité, le divorce et I'avortement" (No 5, printemps 1988, 9). Néanmoins,
elle trouve que sa condition de femme a constitué un handicap et elle a da
travailler beaucoup plus fort étre digne de crédibilité aux yeux des critiques.
Donc, en ltalie, comme dans d’autres pays, les femmes doivent lutter pour faire
légitimer leur travail et leur créativité. Néanmoins, les femmes italiennes
doivent lutter un peu plus fort car I'Eglise catholique a codifié leur oppression
et en a fait une norme sociale.

A travers La Parole Météque, on remarque aussi la présence de

cultures plus lointaines, plus "météques”, et de la vie des femmes dans ces
cultures. En décrivant la situation des femmes en Egypte, Nadia Khouri,

journaliste pour La Parole Météque nous apprend que:
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Toutes ont témoigné de la discrimination qui les frappe,
tabous sexuels, excision, mariages forcés, polygamie,
influence grandissante de I'intégrisme musulman... L'on
voit a quel point les coutumes et I'obscurantisme religieux
bloquent aujourd’hui le processus de libération en Egypte
(No 1, printemps 1987, 34).

La Parole Méteque rend compte du grand débat qui entoure le sujet du vaoile.

Des femmes musulmanes égyptiennes trouvent que le voile est souhaitable.
Dans un article intitulé "La face voilée des femmes d’Egypte" Wédad Zénié-
Ziegler conclut que les femmes “prennent refuge dans le voile" (No 2, été
1987, 35). Selon elle, le port du voile démontre une résistance au néo-
colonialisme. De plus, pour elle, le voile a une fonction égalitaire dans la
mesure ou il dissimule la classe sociale de la femme. D'autres femmes ne sont
pas d'accord avec Wédad Zénié-Ziegler. Dans un article publié dans La Parole
Méteque intitulé "Foulard: les femmes arabes contre I'obscurantisme” qui a
paru d’'abord dans Libération, le 1er novembre 1989, Francgois Reynaert,
Pauteur, s'insurge en ces termes:

apres les politiques et les religieux, c’est au tour des

intéressées de donner de la voix. Divisées sur la question

scolaire, Hayette Boudjema (SOS Racisme) les femmes

de France-Plus ou les manifestantes de 'lEMAF

[Expression maghrébine au féminin] se retrouvent sur

I'équation "voile=aliénation" (No 13-14, printemps 1990,

23).

Dans cet article, s’expriment des femmes maghrébines qui décrivent leur cas

personnel. Elles parlent de leur propre expérience, démontrant les inégalités
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sont un héritage des ancétres, affirment-elles (No 13-14,
printemps 1990, 25).

Cette double appartenance des immigrantes présente ses propres défis: "Une
ambivalence, des valeurs en conflit sont les premieres impressions que I'on
retient souvent dans la société québécoise entre I'Afrique et le Canada. Ceci
est vrai également en ce qui concerne les femmes" (No 13-14, printemps 1990,
25). Une de ces traditions différentes est selon une immigrante africaine,
Eugenie R. Aw, "I'absence de contradiction entre le fait de contréler son corps
et d’avoir des enfants" (No 13-14, printemps 1990, 25) Cela veut dire que
méme au Québec ou la natalité est la plus faible du Canada, ces femmes-la
“ne font pas des moyens matériels un obstacle insurmontable a la maternité”;
et donc, elles restent le pilier de la famille. On voit dans cette différence une
possibilité de dialogue et méme d'influence réciproque de nature dialogique:

Nous avons a dire concrétement notre étre d'Africaines

pour créer un espace collectif des femmes ici et avec les

femmes d’ici. |l nous appartient donc d’apporter nos

valeurs d’organisation, de sens communautaire, de

solidarité. [l nous appartient de rencontrer l'autre et de

pénétrer les institutions du savoir. En un mot notre apport

a la société d'ici, ce serait le sens de la globalite de la vie

et la conscience que I'Etre est plus important que I'Avoir

et que le second ne sourait [sic] créer le premier (No 13-

14, printemps 1990, 25).
Pour les femmes africaines, l'intégration souhaitée ne fonctionne pas a sens

unique. |l serait plus juste de I'appeler interlocution et interpénétration

dialogiques. L'article intitulé "La parole aux immigrantes" nous met a I'écoute
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Pour chacune d’entre nous, I'expérience est éloquente.
Je suis arrivée en 1966, a 17 ans, et j’ai di travailler
d’abord en manufacture. J'ai pris des cours d'anglais le
soir, aprés la journée de travail. Pendant la joumée,
j'avais vraiment I'impression d'étre en prison; ces
manufactures sont des ghettos, les employées sont des
machines. Il faut produire, c’est tout. Nous avons connu
des conditions terribles; j'ai travaillé ainsi durant 8 ans.
Entre la prison et la manufacture, il n'y a pas de
différence; la torture est morale au lieu d'étre physique.
J'ai réussi, a force de volonté, a étudier et a me
perfectionner professionnellement, grace aux cours
d’éducation aux adultes. Seule avec deux enfants, ce
n'était pas facile (No 1, printemps 1987, 31).

La conscientisation des lectrices québécoises a créé un lien entre les articles et

les sujets traités dans La Parole Méteque. C'est dans I'acte de lecture que La

Parole Météque trouve son unité.
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effectivement d’'une subversion de I'unique par le multiple. Le féminisme et le

postmodemisme légitiment le pluriel. Dans La Parole Météque, on trouve des

articles, non seulement de femmes (ou sur des femmes), mais de femmes
juives, de femmes haitiennes, de femmes italiennes, de femmes québécoises,
de femmes pauvres. Dans une section du numéro 17-18 intitulé "The
otherness", Wendy Putnam nous montre que presque chaque femme vit une
forme d'altérité, et donc, le féminisme devient un terme “parapluie” qui couvre
d’autres mouvements, d'autres groupes de femmes; il se dissout presque dans
lindividuation au féminin:

The publication La Parole Météque focuses on issues of
immigrant women from a feminist perspective. Yet, one
does not have to be immigrant to be other. More and
more, we realize that we are all "other" in one way or
another. Otherness is felt by women of colour in a white
society, by native women who have seen their culture
eroded by the masses, by lesbians in a straight world and
by straight single women in a coupled-off world, by
francophone women in anglophone society and by
anglophone women within that same francophone society,
by disabled women in a world stressing ableism, by aged
women in a youth-oriented world, and by fat women in a
society that strives to be lean and mean (No 17-18,
printemps 1991, 41).

* C'est la seule section dans La Parole Météque qui incorpore aussi la voix
des anglophones québécoises, ce qui montre qu'au Québec on peut considérer
méme les femmes anglophones comme les 'Autres’ et donc, cette section est
écrite en anglais. J'ai gardé les citations en anglais dans le souci de ne pas

étouffer leur voix.
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